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Denomino universalista a aquel procedimiento enciclopédico o
ecléctico que abarca el conjunto del saber y afronta cualquier fené-
meno con curiosidad. Frente a él, se presenta como dogmaitico aquel
procedimiento que, partiendo de un postulado religioso o filosofico,
destaca la relevancia excepcional de un dmbito de conocimiento y, con
ello, adopta una actitud de desinterés hacia el resto de ambitos, pues los
considera irrelevantes.

La filosofia ecléctica, que escoge de todos los sistemas lo verdadero o
lo mas verosimil, fue rechazada por Hegel, que la calificaba de sincretis-
mo, y en el Diccionario manual general de las ciencias filoséficas (Allgemeines
Handwarterbuch der philosophischen Wissenschaften) de Wilhelm Traugott
Krug se la comparaba con «el manto remendado de un mendigo»'. Di-
ferente era, sin embargo, la opinién de Justo Lipsio (1547-1606) y de
JohannesVossius (1577-1649). Lipsio fue el primero en emplear el con-
cepto de «philosophia electivar, y Vossius esbozd en su obra De philoso-
phorum sectis (1657) un panorama histérico de las escuelas filosoficas de
la Antigiiedad. También Christian Thomasius, en el capitulo inicial de su
Introductio ad philosophiam aulicam (Leipzig, 1688), titula su compendio
historico-filoséfico como «De philosophorum sectis» y llega a afirmar
que los filésofos mas sobresalientes siempre habian sido eclécticos®. En
la filosofia ecléctica, en la que se seleccionan hechos y fopoi extraidos
de la historia con finalidad prictica, los dogmas individuales pierden su

!'Ver en lo sucesivo Dreitzel, 1991.
? Ver Holzhey, 1983, p. 20.
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validez?. Es de la historia, por tanto, de donde el ecléctico extrae lo que
se reconoce como bueno.

Antiaristotélicos y antiescolasticos como Juan Luis Vives esbozaron
extensas exposiciones enciclopédicas de las ciencias en las que defien-
den la autonomia del juicio frente a autoridades y sectas filosoficas y se
basan en los cinco sentidos, en la propia experiencia y en el criterio de
lo 4til, anticipandose asi a los anhelos de la Iustracién*. Hermann Liib-
be llega incluso a hablar del eclecticismo como «una virtud intelectual
central de la Ilustracién»’® de finales del siglo xvii.

Otra variante del universalismo es el polihistorismo, cuyo origen se
sitGa en la formacidn retérica. En el De oratore de Cicerdn se dice: «nemo
poteris esse omni laude cumulatus orator, nisi erit omnium rerum mag-
narum atque artium scientiam consecutus»®. El conocimiento universal
del orador no es otra cosa que un conocimiento general que ha de ser
suficiente para los oyentes y los temas de exposicién correspondientes.
Se muestra aqui una tendencia universalista como las que encontramos
en Johann Amos Comenius (1592-1670) y su Buch der Pansophie o en el
Polyhistor de Daniel Georg Morhof (1639-1691), publicado péstuma-
mente y que difunde el saber de manera enciclopédica. Cuando final-
mente Leibniz polemiza en 1673 contra los cartesianos, bajo la influencia
del francés Daniel Huet, les reprocha que se ocupen exclusivamente de
las verdades de razén y desatiendan las verdades de hecho, para cuyo
conocimiento serian imprescindibles las disciplinas histérico-filolbgicas.
Asimismo, subraya el valor de la Filologia Clésica para la Teologia’. En
este punto, los cartesianos parecen adoptar una posicién dogmatica frente
al universalismo del método filolégico. El propio Leibniz es universalista
cuando da algo de razén a las partes contrarias, puesto que en el momen-
to de la lectura siempre se le ocurre algo que defiende o disculpa a los es-
critores. Por ello adopta el principio de no desestimar nada, oponiéndose
asi a los cuatro tipos de eruditos dogmaticos y parciales: a los filélogos, a
los matematicos y cientificos, a los escolasticos y a los cartesianos®. Si por
un lado los fil6logos, de manera arrogante, tachan de pedante el trabajo

3 Ver Schmidt-Biggemann, 1988, pp. 7-60, 203-222.
* Ver Strosetzki, en prensa.

5 Liibbe, 1981, pp. 43-44.

¢ Cicero, De oratore, 1, 6, 20.

7Ver Mahnke, 1912, pp. 16-17.

8 Ver en lo sucesivo: Mahnke, 1912, pp. 26-31.
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cientifico de los no fildlogos, los matematicos y los cientificos expe-
rimentales, por otro, opinan que solamente ellos realizan aportaciones
exactas y utiles, aportando todos los demas nada mas que constructos
fantasticos y meras opiniones. Los escolasticos, sin embargo, se sienten
vigilantes de la religién y de la virtud, y tildan a todos los demas de disi-
dentes, si bien ellos mismos se convierten en pedantes a causa de sus es-
trictos métodos. Tan parciales se muestran los cartesianos que con altivez
desdefian a todos los eruditos que se ocupen solo de un ambito especifi-
o, como estos, que a su vez menosprecian a los cartesianos. A todos estos
dogmatismos que se excluyen los unos a los otros les contrapone Leibniz
un universalismo que no solo aconseja el estudio de los mas diversos
ambitos cientificos, sino que ademas recomienda el conocimiento de
todas las corrientes y opiniones partidistas, también las contrarias. Pues,
asi opina, es precisamente la visién conjunta de diferentes campos de co-
nocimiento la que da origen a nuevas verdades. A la parcialidad, marcada
ya desde el comienzo como dogmatica, se contraponen de modo general
como universalismos por principio el eclecticismo, el enciclopedismo, el
polihistorismo, la pansofia y la formacién general retérica.

A continuacién se presentarin algunos dogmatismos en los que la
elecciéon de una prioridad invalida o excluye todo lo demas. Dado el
papel pionero del padre de la Iglesia San Agustin en el contexto re-
ligioso, comenzamos presentindole de manera exhaustiva. En sus es-
critos tempranos De libero arbitrio y De vera religione busca la sabiduria
verdadera. En un primer momento examina a las personas que, frente a
otras cosas, consideran como la culminacién de la sabiduria el servicio
militar, la agricultura, el lucro econdémico, el conocimiento de Dios o
el cumplimento del deber. Con ello, San Agustin quiere postergar a las
innumerables sectas, «cada una de las cuales coloca a sus seguidores por
encima del resto y solamente a ellos los tiene por sabios»’. La argumen-
tacién es que todos los hombres aspiran a una vida feliz, pero el hombre
solo alcanza la felicidad (beatus) cuando contempla y comprende el bien
supremo. Sucederia como con las muchas cosas iluminadas por la luz
del Sol, que dependen de una tnica cosa, esto es, del Sol. Se plantea asi
la pregunta retérica: «Quid? Incorruptum melius esse coirupto, aeter-
num temporali, inviolabile violabili poteris negare?» («;puedes negar
que lo incorrupto es mejor que lo corrupto, lo eterno mejor que lo

? Augustinus, De libero arbitrio. De vera religione, p. 157. (La traduccién al espariol
es nuestra.)
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efimero, lo inviolable mejor que lo violable?»)'. De ello se deriva, en
consecuencia, el consejo de liberarse del amor a las cosas volubles y
considerar lo mis alto, o sea, a Dios, como objeto de la sabiduria. Los
juegos de estafadores y hechiceros estimulan la curiosidad, que preten-
de poner al descubierto los engafios y los trucos. Solo cuando busca la
sabiduria, y no es este el caso, es positiva la curiosidad para Agustin. La
curiosidad correcta aspira al conocimiento de las cosas eternas y que
se han mantenido iguales''. Sin embargo, le parecen desventurados los
hombres «Quibus cognita vilescunt et novitatibus gaudent, libentius dis-
cunt quam norunt, cum cognitio sit finis discendi, [...] Quare qui fines
ipsos desiderant, prius curiositate carent, cognoscentes eam esse certam
cognitionem quae intus est» («a cuyos ojos las cosas sabidas pierden valor
y gustan de novedades, mas amigos son de aprender que de contemplar,
siendo la contemplacién el fin del aprendizaje. [...] Por lo cual, quienes
prefieren llegar a estos mismos fines renuncian a la curiosidad, sabiendo
que el conocimiento cierto reside en lo intimo»)!2. Consecuencia de
esta prioridad es el desinterés por el mundo. San Agustin habia retoma-
do la idea de la prioridad del Yo frente al mundo para reprochar a los
cientificos que hicieran recuentos de estrellas y de granos de arena en la
playa, que midieran regiones astrales y calcularan 6rbitas de planetas, y
que al hacerlo se olvidasen de si mismos'. Agustin exhorta a acudir lo
mas rapidamente posible alli donde Dios nos llama a través de su sabi-
duria. No deberia amarse el mundo, «Quoniam omnia quae in mundo
sunt, concupiscentia carnis et concupiscentia oculorum est et ambitio
saeculi» («pues todo aquello que estd en el mundo es concupiscencia de
la carne, concupiscencia de los ojos y orgullo de la vida»), advierte San
Agustin apelando a San Juan 2, 15-16". Cuando exige que no se dejen
confundir por especticulos visuales (visibilia spectacula) para no alejarse
de la verdad y asi aliarse con las sombras, parece aludir al mito de la ca-
verna de Platén. En interés de la verdad también es aconsejable, pues, el
desinterés por el mundo visible.

1% Augustinus, De libero arbitrio. De vera religione, pp. 164-165. (La traduccién al
espaiiol es nuestra.)

"' Ver Augustinus, De libero arbitrio. De vera religione, p. 535.

'2 Augustinus, De libero arbitrio. De vera religione, p. 537. (La traduccién al espafiol
es nuestra.)

13 Ver Augustinus, Confessiones, Bekenntnisse, pp. 194-197.

'* Augustinus, De libero arbitrio. De vera religione, p. 543.



ENTRE LA CURIOSIDADY EL DESINTERES 23

En las universidades espafiolas del siglo xvi domina la neoescolastica
marcada por Aristdteles y Santo Tomds de Aquino. Frente a esta, sin em-
bargo, algunos autores de la mistica y de la literatura espiritual prefieren
recuperar el platonismo de San Agustin. Sirva como ejemplo la obra
Libro de la vanidad del mundo (1562) del franciscano fray Diego de Estella
(1524-1578). Al igual que San Agustin, estd convencido de la prioridad
de lo eterno, frente a lo cual el mundo aparece como vanidoso. En
numerosas ocasiones demuestra cuin aconsejable es el desinterés frente
al conocimiento mundano: «Los principales tentadores y perseguidores
que Cristo tuvo fueron los letrados y doctores de la ley. Mas danio hace
un letrado de mala conciencia que cien ignorantes»'>. Lo que es vilido
contra el conocimiento mundano, también puede aplicarse a los libros
seculares. Es mejor no mostrar interés por ellos y evitar su lectura: «La
leccién de estos libros profanos y compuestos de mentiras y suefios, que
hombres ociosos y mundanos imaginan, es cosa loca y vanisima, pues
de ninguna cosa sirve ni hace provecho alguno»'®. Con estas lecturas,
uno no se vuelve mis inteligente, ni mas sabio, ni mas virtuoso ni mas
piadoso, pues «Opodnese en todo la sabiduria de Dios a la del mundo.
Los buenos son tenidos en poco de los mundanos, y son muy estimados
de Dios»". Dado que se trata de una lucha de contrarios, una de las
partes se vuelve mas fuerte en la medida en que la otra se debilita: «Mas
vale una gota del divino saber, que los altos y profundos piélagos de la
sabiduria mundana. En esta escuela has de estudiar de dia y de noche,
procurando de ser verdaderamente mortificado. Cuanto aqui mas supie-
res, tanto serds mas ignorante y muerto al mundo»'®. El conocimiento
mundano, asi pues, ha de descartarse en favor del divino. Por Gltimo,
también hay diferentes escalas dentro del conocimiento. Las ciencias
que se ocupan de las cosas exteriores son de menor valia que el saber
relacionado con el propio Yo: «Aunque sepas lo alto del cielo, y el pro-
fundo del mar, y todas las ciencias, si a ti no te conoces, eres semejante al
que edifica casa sin cimiento»'”. No obstante, el interés por el propio Yo
no puede extralimitarse y posar su mirada sobre la sabiduria eterna: pues
dos hombres que aman mucho a si mismos, andan en grandes errores

15 Estella, Libro de la vanidad del nundo, p. 79.
' Estella, Libro de la vanidad del mundo, p. 176.
'7 Estella, Libro de la vanidad del mundo, p. 220.
'® Estella, Libro de la vanidad del mundo, p. 222.
' Estella, Libro de la vanidad del mundo, p. 78.
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y no son alumbrados con el sol de la Sabiduria divina, sino encendidos
con el fuego del propio amon?®.

En la mistica de Miguel de Molinos, la negacioén del propio Yo es
incluso condicién para alcanzar la verdad: «El que no procura la total
negacién de si mismo, no serd verdaderamente abstraido, y asi nunca
sera capaz de las verdades y luces del espiritu»*’. Hay dos principios
basicos a seguir: «El primero es tenerse en baja estima a si mismo y
a todas las cosas del mundo [...] El segundo principio ha de ser una
grande estimacién de Dios, para amarle, adorarle y seguirle sin género
de interés propio»®. La practica mistica es mis importante que la teoria
teologica: «Es regla general, y aun maxima en la mistica Teologia, que
primero se ha de alcanzar la practica que la tedrica; primero se ha de ex-
perimentar el ejercicio de la sobrenatural contemplacidn, que inquirir
el conocimiento e investigar la plena noticia de aquella divina ciencia»®.
La transmutacién del conocimiento precisa la cita de San Pablo: «Si quis
inter vos videtur sapiens esse, stultus fiat, ut sit sapiens (1, Ad Corinto
3, 18): Si alguno entre vosotros se tuviere por sabio, higase necio para
serlo; humillese, reputindose por ignorante»®.

El mistico Francisco de Osuna recomienda el recogimiento y re-
chaza la distraccién externa. El cambio de lugar para explorar lo nuevo
parece algo innecesario. «Todas las mudanzas, asi de una provincia a otra
como de una casa a otra, te encomiendo que trabajes de evitar de tu
parte cuanto te fuere posible, porque son muy contrarias al recogimien-
to, que no tiene respecto al lugar, sino al corazén»®. Lo mejor es que
uno se quede en su cuarto de estudio:

iOh hermano, si comenzases a gustar el retraimiento de la celda, y si
conocieses el bien que pierdes en perderla, y como estando en ella estas
dentro en el seguro navio que te llevard al puerto de la vida eterna; y estis
en el arca de Noé, que te subird muy alto de la tierra, y te comunicara con
los angeles del cielo, subiéndote a montes de gran perfeccién®.

20 Estella, Libro de la vanidad del mundo, p. 339.
2l Molinos, Guia espiritual, p. 357.

2 Molinos, Guia espiritual, p. 361.

2 Molinos, Guia espiritual, pp. 356-357.

# Molinos, Guia espiritual, p. 356.

% Osuna, Tercer abecedario espiritual, p. 317.

% Molinos, Guia espiritual, pp. 320-321.
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Se ha mostrado asi que en los autores anteriormente citados de la
literatura religiosa que siguen la estela de San Agustin se encuentran
algunas declaraciones dogmaticas que guian la curiosidad y defienden
el desinterés. Uno deberia mantenerse ocupado con lo eterno y divino,
y en ello la prictica es mis importante que la teoria y el permanecer en
el propio cuarto de estudio parece especialmente conveniente. El des-
interés es aconsejable frente al mundo, los libros mundanos y todos los
cambios e innovaciones que uno podria experimentar viajando, puesto
que aqui no se encuentra el conocimiento, sino la ignorancia. Esta reso-
lucidén dogmatica estd condicionada por la ambicidén de virtud, felicidad
y vida eterna mediante la redencién. En el afin de conocimiento, se da
la siguiente lista de prioridades: el objeto de conocimiento ha de ser no
el mundo, sino Dios; no serd el mundo objeto de conocimiento, sino el
Yo. En lugar de ocuparse uno con lo irrelevante deberia hacerlo con lo
relevante, en lugar de con muchas cosas, con lo poco, y en lugar de con
lo nuevo, con lo probado, dando siempre prioridad a la prictica frente a
la teoria, puesto que la primera estd intimamente relacionada con el Yo.

Algunos de estos juicios previos dogmaticos y dirigentes al conoci-
miento no son nuevos y pueden encontrarse ya en la Antigiiedad. Entre
ellos se encuentran las afirmaciones de que el Yo tiene toda prioridad
frente al mundo, de que es initil ocuparse con los objetos irrelevantes y
de que la simple variedad y cantidad no suponen provecho para el co-
nocimiento. El que se haya de dar preferencia al Yo frente al mundo ya
lo habia manifestado Platén en la conocida anécdota segtn la cual una
muchacha se rio de Tales cuando este cay6 en un pozo mientras daba un
paseo mirando las estrellas”. El estoico Séneca relaciona la curiosidad
con el hedonismo y considera una desproporcién que alguien quiera
saber mas de lo que es suficiente®®. Una consecuencia del postulado
griego «Gnothi se autonl es para el humanista Erasmo de Réterdam la
concentracién en el propio Yo, la virtud y la existencia humana, con lo
cual el cambio de lugar y el viaje pueden considerarse como desasosiego
y distraccion. En De brevitate vitae, Séneca critica la curiosidad dirigida a
los objetos irrelevantes y que, por ejemplo, quiere saber cuintos reme-
ros tenia Odiseo o si la Odisea fue escrita antes que la Iliada. Los viajes,
continfia, suponen experiencias nuevas, pero no hacen mas fuerte o
mejor al viajero.Ya el presocritico Hericlito considera la polimatia un

7 Ver Blumenberg, 1973, p. 26.
% Ver Seneca, Ad Lucilium epistulae morales, 11, 88, 36.
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sinsentido, pues el conocimiento fictico puro no forma nuestro juicio®.
Las investigaciones sobre un segundo Sol que podria no causar ningin
perjuicio las rechaza Cicerén en su obra sobre el Estado, pues estas no
pueden servir para la mejora de la moral ni para la consecucién de la
felicidad. Epicuro aconseja tratar con cautela la curiosidad, pues esta
seria responsable de los afectos de temor y esperanza, que perjudican la
felicidad humana cuando adquieren un papel dominante™®.

En la filosofia patristica se decia que lo eterno es mas importante que
lo efimero. No obstante, ya la Antigiiedad daba prioridad a lo perpetuo
frente a lo pasajero, a las reglas frente a los casos aislados. Aristételes, y
con €l la escolastica tardia, califica de sabio a aquél que reconozca cosas
dificiles que se encuentran mis alld de la percepcién sensorial, pues
investiga las causas primeras y los principios dando trato preferente a
la ciencia soberana frente a las ciencias subordinadas®'. Este paradigma
parece cambiar en la Edad Moderna. Los casos aislados y excepcio-
nes maravillosos parecen llamar mayor atencidén que las circunstancias
generales y constantes. Pedro Mexia hace de ello su concepcién fun-
damental: «Cada una de las obras de naturaleza es maravillosa y argu-
ye omnipotencia en el Criador de las cosas: pero las que van por via
ordinaria y ya entendida por los sabios, no traen admiracién. [...] pero
admirdmonos de ver cémo se causd aquello que paresce que repugna
al comin ser y orden de las cosas»®. Y contintia: «Es cosa maravillosa
de ver y considerar la diversidad de las condiciones y inclinaciones de
los hombres y las propriedades particulares que algunos dellos tienen»*.
La excepcidn, aquello que contradice la regla corriente, se considera asi
atractiva. La diversidad y los detalles son los que causan admiracién y
asombro™. También en el siglo xviI francés sucedia lo mismo: Descartes
lo formulaba de manera lapidaria: «Car nous n’admirons que ce qui
nous paroist rare & extraordinaire»®.Y también La Bruyére prefiere lo
raro y extraordinario: «La curiosité n’est pas un gott pour ce qui est bon
ou ce qui est beau, mais pour ce qui est rare, unique»®.

» Ver Joly, 1961.

3¢ Ver Joly, 1961.

3! Ver Aristoteles, Metaphysik, pp. 5-6.

32 Mexia, Silva de varia leccidn, I1, p. 606.

¥ Mexia, Silva de varia leccién, 11, p. 406.

3 Ver Mexia, Silva de varia leccién, 11, p. 504.

% Descartes, Les passions de 1’dme / Die Leidenschaften der Seele, p. 116.
3 La Bruyeére, Les caractéres, p. 393.
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Sin embargo, la curiosidad no ha de ser ilimitada. No son extrafas las
advertencias contra el conocimiento inatil en el Siglo de Oro espaiiol.
Sirva como ejemplo Lazarillo, el cual habia convivido con los atunes en
la Segunda Parte del Lazarillo y al que en cierto momento el rector de
la Universidad de Salamanca le pregunta por la distancia entre el cielo
y la tierra. Aquel comenta la pregunta del rector: «muy bien podia él
saber que no habia hecho yo atin tal camino. Si me pidiera la orden de
vida que guardan los atunes y en qué lengua hablan, yo le diera mejor
razén»”’. Lazarillo da a entender con ello que no quiere aventurarse en
el conocimiento especulativo, sino limitarse al conocimiento basado en
la experiencia. Incluso Pedro Mexia, quien presenta los objetos mas
diversos y variados en su Silva, advierte del peligro de ocuparse con
conocimiento inatil, peligro que se habria incrementado por medio de
la imprenta, puesto que se publican ibros de poco fruto y provecho, de
fabulas y mentiras» que «destruyen y cansan los ingenios y los apartan
de la buena y sana leccién y estudio»®®. Evidentemente, también alli
donde en principio se postula un amplio conocimiento de las cosas mas
variadas —también de las excepciones y los detalles— vy se favorece una
actitud de atencidén y admiracién, se introducen criterios de limitacién
y se excluyen dmbitos de conocimiento como el del conocimiento es-
peculativo o sin valor. El-universalismo de la Edad Moderna, ya esté
condicionado por el eclecticismo, el enciclopedismo, el polihistorismo
o por la retdrica, supone en su planteamiento un primer paso en di-
reccion a la falta de prejuicios a la que aspira la Ilustracién, con lo que
regresariamos de nuevo al pensamiento de Hermann Liibbe. Por otro
lado, sin embargo, parte también aquel de una idea previa que trata el
conocimiento especulativo o inatil con desinterés.

En los planteamientos dogmaticos, como el de San Agustin o el de la
literatura espiritual y mistica del Siglo de Oro que aqui se ha expuesto,
encontramos un prejuicio dogmatico mas claro cuando el interés por
la virtud y la felicidad personal, por el bien supremo, por lo constante y
eterno lleva al desinterés por las cosas exteriores y variables del mundo.
Ya en la literatura de la Antigliedad, como se ha mostrado, se puede
encontrar una resolucién previa comparable, en la que el mero cono-
cimiento fictico es considerado, al igual que las especulaciones indtiles,

%7 Anénimo, Segunda Parte del Lazarillo, p. 255.
* Mexia, Silva de varia leccion, 111, 2, pp. 22-23.
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como resultado de una curiosidad desmedida y conducente a afectos
nocivos y de un interés desencaminado.

Para concluir, cabe preguntarse cuil era el significado de ‘curiosidad’
y de ‘interés’ en la Edad Moderna. En su Tesoro de la lengua castellana o
espaiiola, de 1611, Sebastidn de Covarrubias deriva la palabra «curioso»
del vocablo latino «cum. Por eso, el curioso siempre pregunta «;Por qué
es esto, y por qué estotro?». Puesto que el exceso de preguntas no solo
era muestra de curiosidad, sino también de ociosidad, los espartanos in-
cluso habrian castigado a aquel que preguntaba por cosas que no le in-
cumbian’®. El vocablo derivado es revelador, si bien es falso, puesto que
«curiositas» deriva de «curan,lo cual la relaciona con el cuidado, la preocu-
pacién y el esfuerzo que uno dispensa a una persona o cosa. Escapa asi
del marco puramente intelectual e indica una afectacién personal y un
compromiso emocional. Se establece un lazo de unibén entre la pasién
de la cupiditas y la curiositas cuando Mexia tilda a las personas de «cobdi-
ciosos de saber»* y cuando Villalén habla de una «curiosidad de adque-
rir riquezas»*!. Podria compararse la idea de curiosidad con la de interés.
Precisamente en el vocablo latino «interesse», compuesto por «inter y
«esse», y que remite asi a lo que se encuentra en medio o en el interior,
queda patente la participacion. Se ha advertido de un desarrollo especial
de la palabra en espafiol, utilizada desde el siglo xv para distanciarse de
los judios y musulmanes que gozaron de éxito desde el punto de vista
material. En este sentido, la palabra interés se entiende en la literatura re-
ligiosa ascética, por ejemplo en el Tractado de Repuiblica (1521) de Alonso
de Castrillo*, como interés personal, egocentrismo y egoismo.Todavia
en la Enciclopedia francesa del siglo xvi se encuentra como primera
acepcidn para intérét: «ce vice qui nous fait chercher nos avantages au
mépris de la justice & de la vertu, & c’est une vile ambition»**. Intérét,
y asi se subraya, se utiliza entre los moralistas franceses como sindénimo
para amour-propre. Este amour-propre estd justificado alli donde sirve para
la supervivencia, y ha de rechazarse alli donde conduce al menosprecio
de otros. Ademas, «interesse» aparece en la Enciclopedia francesa ante una

¥ Ver Cov., p. 388.

0 Mexia, Silva de varia leccién, 11, p. 177.

1 Villalén, El scholdstico, p. 42.

*2Ver Castrillo, Tractado de Repiiblica, p. 196.

* Diderot, Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers,
vol. I, p. 888.
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obra literaria también como «affection de I'ame qui lui est chere, & qui
I'attache a son objet. [...] c’est I'attrait de I’émotion qu’il nous cause, ou
le plaisir que nous éprouvons a en étre émus de curiosité, d’inquiétude,
de crainte, de pitié, d’admiration, &c.»**.Y por altimo, la Enciclopedia
menciona asimismo el significado econdémico de intérét como rédito:
«Lintérét est le profit que tire le créancier du prét de son argent»™. En
todos los casos anteriormente mencionados se muestra claramente la
referencia al Yo, bien mediante el provecho propio, como en el primer y
en el Gltimo caso, bien por la participacién emocional, como se da en la
obra literaria. El interés se refiere asi pues al Yo y busca el beneficio pro-
pio. Dado que el interés como amor sui puede contraponerse concep-
tualmente al amor Dei, en la Espafia del siglo xvir aparecio el concepto
de desinterés como expresion de la falta de interés*®. El amor a Dios en
si mismo ya no deberia practicarse como amor interesado, una creencia
en la esperanza de salvacién en el mis alla, sino como amor desinteresado,
esto es, por si mismo. Es precisamente esto lo que expresa Sancho en el
Quijote cuando, tras informar don Quijote que el amor del caballero por
su dama es desinteresado, comenta: «Con esa manera de amor [...] he
oido yo predicar que se ha de amar a Nuestro Sefior, por si solo, sin que
nos mueva esperanza de gloria o temor de pena, aunque yo le querria
amar y servir por lo que pudiese»?’.

Nuestra retrospectiva sobre las ideas relacionadas en la Edad Mo-
derna con la curiosidad, el interés y el desinterés ha confirmado los
resultados de la observacién de universalismos y dogmatismos. La re-
lacién entre curiosidad y cura demuestra la implicacién emocional de la
persona que también se mostraba claramente en la palabra «interesse», en
la cual el interés propio aparecia como amor sui, en francés amour-propre.
Ante este trasfondo los conocimientos no se muestran como caren-
tes de interés, sino condicionados por intereses. Utilizando un término
acufiado por Jiirgen Habermas, se trata de «Erkenntnisinteresse» («inte-
reses del conocimiento»)*®. Se posicionaba este asi en la tradicién de los

** Diderot, Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers,
vol. I, p. 890.

* Diderot, Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers,
vol. I, p. 893.

* Ver Corominas, 1961, p. 331.

*7 Cervantes, Don Quijote de la Mancha, p. 364.

8 Ver Habermas, 1965.
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neokantianos, entre los cuales se opinaba lo mismo, por ejemplo cuan-
do Ricker hablaba de «Wert» («valor) o Dilthey de «Weltanschauung»
(«cosmovisidén»)*’. Son resoluciones previas que orientan la curiosidad,
el interés y el desinterés incluso antes de que haya comenzado la activi-
dad de cognicién. Son especialmente obvias, como se ha mostrado, en el
caso de los dogmatismos. Aunque menos evidentes, son también inevi-
tables en el caso de los universalismos. Sin embargo, cabe diferenciar en-
tre los prejuicios contra los que luchaba la Ilustracién y los prejuicios de
cuya inevitabilidad estin convencidos los hermenéuticos del siglo xx*.
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